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Marginalne dziedzictwo?
Lokalne praktyki pasterzy Rabari
a polityka reprezentacji kulturowej w Indiach

A marginal heritage?
Local practices of Rabari pastoralists
and the cultural representation policy in India

Abstract

In the period of heritagisation and tourism, India witnesses changes not only in the centres on the UN-
ESCO World Heritage list, but also the small, local, previously little known sites of religious practices.
Small-scale lists of places worth visiting in a given region are compiled, adding to the lists of the wonders
of the world or informative lists (tentative lists) of places to visit. This article explores the transformation
of an annual ritual performed by the Rabari pastoralist community in the Kutch region of India, ana-
lysing it through the lens of heritagisation and spectacularisation. The ritual in honour of the goddess
Bhad Mata, once deeply rooted in religious practice and pastoral cosmology, is increasingly reframed
as a cultural heritage performance, consumed by tourists, researchers and institutional observers. The
author demonstrates how spiritual embodiment and trance, particularly through the figure of the bhopa
(ritual medium), become not only expressions of devotion, but also sites of meaning production within
a changing cultural economy. The paper distinguishes between the emic meanings ascribed to the ritual
by its participants and the etic frameworks imposed by external agents, including heritage institutions.
It argues that heritage is not a neutral legacy of the past but a dynamic, contested space where identity,
memory and agency are continuously negotiated. The case of the Rabari illustrates how heritage remains
a living, affective, and politically charged process situated at the crossroads of the sacred, the market,
and cultural policy.
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Abstrakt

W dobie procesu heritagizacji i turystyki w Indiach przemianom podlegajg nie tylko osrodki uznane
za $wiatowe dziedzictwo UNESCO, ale takze mniejsze i lokalne, dawniej nieznane miejsca praktyk
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religijnych. Obok list cudéw §wiata czy list informacyjnych (tentative lists) powstajg lokalnie listy miejsc,
ktére warto odwiedzi¢ w danym regionie. Artykul analizuje proces przemiany dawnego corocznego
rytuatu pasterzy Rabari z indyjskiego Kaczhu w kontekscie heritagizacji i spektakularyzacji. Rytuat ku
czci bogini Bhad Mata, gl¢boko zakorzeniony w lokalnej religijnosci i relacji ze zwierzgtami, staje sig
dzi$ przedmiotem zewngtrznej obserwacji, estetyzacji i interpretacji jako element szeroko rozumianego
procesu ,dziedzictwa kulturowego”. Autor ukazuje, jak praktyka religijna ulega przeobrazeniu w wido-
wisko, a cialo bhgpy staje si¢ medium zaréwno duchowym, jak i kulturowym. W pracy zostata podjgta
refleksja nad relacjg migdzy znaczeniem nadawanym rytualowi przez jego uczestnikéw a sensem kon-
struowanym przez zewngtrznych obserwatoréw i instytucje. Analiza ujawnia, ze dziedzictwo nie jest
neutralnym spadkiem po przeszlosci, lecz dynamiczng przestrzenig negocjowania tozsamosci, pamigci
i sprawczosci. Przypadek Rabari ukazuje dziedzictwo jako zjawisko zywe, zmienne i niejednoznaczne,
funkcjonujgce na styku sacrum, rynku, turystyki i polityki kulturowe;.

Stowa kluczowe: heritagizacja, reprezentacja kulturowa, spektakularyzacja, pasterze, Indie
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Uwagi wstepne

W ostatnich dekadach pojecie dziedzictwa kulturowego przestalo by¢ wylaczna
domeng konserwatoréw i historykéw sztuki. Stalo si¢ przedmiotem intensywnych
debat w naukach spolecznych, zwlaszcza w antropologii, archeologii czy studiach nad
pamiecig (Appadurai i Breckenridge 1992; Kirshenblatt-Gimblett 1998; Macdonald
2009). Jak zauwazajg badacze tacy jak Laurajane Smith (2006) czy Ewa Klekot (2016),
dziedzictwo nie jest juz postrzegane jako ,naturalny” spadek po przeszlosci, lecz jako
intencjonalny wybdr i spolecznie uwarunkowana praktyka, stuzaca wspélczesnym ce-
lom — politycznym, ekonomicznym, edukacyjnym czy symbolicznym. W tym ujeciu,
przeszioé¢ nie tyle ,dziedziczymy”, ile ja reinterpretujemy i inscenizujemy, coraz czg¢sciej
zgodnie z logika rynku, politykg paristwa, wytycznymi instytucji migdzynarodowych
oraz lokalnych i regionalnych struktur wiadzy. Cho¢ zjawisko to wywodzi si¢ gléwnie
z Europy i Ameryki Péinocnej, dzi§ ma zasi¢g globalny, przyjmujac w Azji formy do-
stosowane do lokalnych uwarunkowar. Czgsto s3 one wynikiem zloZonych uktadéw
miedzy polityka parfistwows, interesami wspélnot lokalnych, czynnikami kulturowymi,
dziedzictwem kolonialnym i aspiracjami zwigzanymi z budowaniem toZsamoéci naro-
dowej. W Indiach proces ten ma wyjatkowo zlozony charakter, co czyni go szczegélnie
wartym analizy.

Impulsem do napisania niniejszego artykutu byt symboliczny ,,powrét” do miejsca
badan terenowych, prowadzonych przeze mnie w latach 1984-1998 w dystrykcie Kaczh'.

" W ciagu tego okresu odwiedzilem region czterokrotnie, spedzajac w tej czgsci Indii tacznie kilkanascie

miesigcy.
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Analizujgc dawne notatki, ktére zaczalem zestawia¢ ze wspéiczesnymi przekazami me-
dialnymi, zadalem sobie pytanie, czy opisywane przeze mnie w tamtym czasie obrz¢dy
nadal funkcjonujs, a jesli tak, to w jaki spos6b zmienily si¢ one na przestrzeni ostatnich
trzech dekad. Rytuat ku czci bogini Bhad Mata® (Bhada Mata Mels — ClLS Hlcll J?(ﬂ?),
ktéry miatem okazj¢ obserwowaé w trakcie pobytu w Indiach, nalezal do tradycji pa-
sterskich spolecznoéci Rabari. W latach 90. XX w. rytual byl marginalizowany, czgsto
lekcewazony i o§mieszany przez elity okolicznych miast. Mimo to petnit on istotng rol¢
w zyciu lokalnej wspélnoty, pomagajac jej przetrwaé w oparciu o wlasne, tradycyjne
metody. Praktyki z rytualem zwigzane, choé¢ wcigz Zywe w niektérych érodowiskach,
nie byly i nie s3 uznawane za cz¢s§¢ ,kanonicznego” hinduizmu, lecz spychane na mar-
gines przez dominujgce nurty. Po uplywie ponad trzydziestu lat, w kontekscie glebokich
przemian spolfecznych, ekonomicznych i politycznych w Indiach, ktére zaszly w tym
okresie, powracam do pytania o aktualny status rytuatu pasterzy Rabari i zwigzanych
z nim praktyk. Szczegélnie interesuje mnie ich miejsce w procesie, ktéry na potrzeby
tekstu okreslam mianem heritagizacji — nadawania wybranym elementom kultury statusu
dziedzictwa. To zjawisko jest wielowymiarowe: obejmuje poziom centralny, regionalny,
jak réwniez lokalne inicjatywy, czgsto pomijane w analizach akademickich. Wtasnie ta
mniej widoczna, oddolna perspektywa, stanowi o$ niniejszego opracowania.

Termin ,heritagizacja” nie zostal wybrany przeze mnie przypadkowo — w moim
przekonaniu umozliwia on uchwycenie szerokiego spektrum dziatan, obejmujacych za-
réwno oficjalne polityki dziedzictwa kulturowego, jak i nieformalng aktywno$éé lokalnych
spolecznosci. Te ostatnie rzadko majg szanse¢ uzyskaé status dziedzictwa narodowego.
Co wigcej, czgsto s3 one poddawane procesowi ,,oczyszczania” z elementéw uznanych za
niewygodne lub niepozgdane z punktu widzenia dominujgcych narracji. Jak te procesy
wygladaja w praktyce, szczegélnie na prowincji, pokaz¢ na przykladzie z zachodniej
czgsci Indii. Na poziomie indyjskiej prowingji heritagizacja moze silnie wplywaé na
dotychczasowe formy rytualéw i praktyk religijnych, ktére zaczynaja dostosowywaé
si¢ do zewngtrznych oczekiwar — instytucji padstwowych, organizacji turystycznych,
wspélnot religijnych czy grup politycznych. Cho¢ zjawisko to ma charakter ogélno-
krajowy, szczegélnie wyraznie manifestuje si¢ w regionach pogranicznych, takich jak
dystrykt Kaczh — obszar zamieszkany niemal po réwno przez wyznawcéw hinduizmu
iislamu. Heritagizacja przybiera tu regionalng, specyficzng forme, nierzadko generujac
napigcia polityczne i tozsamosciowe (Nandwani 2023).

Rozumiem heritagizacje jako proces selektywnego pamigtania i reinterpretowania
przeszlosci, a takze jako narzedzie symbolicznej wladzy, ktére moze prowadzi¢ do
komercjalizacji kultury, zwlaszcza w kontekscie turystyki. Jednoczesnie oddolne ruchy
starajg si¢ promowac alternatywne formy heritagizacji — czg¢sto sprzeczne z oficjalnym

* W zaleznosci od kontekstu — lokalnego lub medialnego — wydarzenie funkcjonuje pod réznymi

wersjami nazwy.
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dyskursem i praktykami. Cho¢ nie zmienia to fundamentalnego sposobu definiowania
samego dziedzictwa, pokazuje zlozonoé¢ mechanizméw i reakcje wywolywane przez
wplyw ram instytucjonalnych. Wedtug Ewy Klekot (2016), dziedzictwo to dynamiczny
proces konstruowania znaczen i wartoéci zwigzanych z kulturg, ktéry jest ksztaltowany
przez spoleczenistwo i podlega cigglym zmianom. W tym kontekscie mozna wyr6znié
odmienne jego kategorie: dziedzictwo materialne (np. zabytki, architektura), krajobra-
zowe (np. pustynne krajobrazy promowane podczas wydarzen takich jak Bialy Rann
Festiwal’), niematerialne (np. rytualy, taniec garba) oraz wyodrebniane w jego ramach
tzw. Zywe dziedzictwo — folklor i rzemiosto, ktére coraz czgsciej podlegajg procesom mu-
zealizacji. Heritagizacja dokonywana jest zaréwno poprzez oficjalne festiwale®, programy
panstwowe, jak i inicjatywy lokalne, ktére stuzg zachowaniu i reinterpretacji przesziosci.

Zanim przejd¢ do szczeg6towej analizy studium przypadku, przedstawi¢ w skrécie
kontekst dziedzictwa kulturowego w Indiach. Wyjasnie ideologiczne zalozenia i decyzje,
ktére determinujg, co ostatecznie zostaje wpisane na oficjalne listy. Nastgpnie oméwig
specyfike regionu polozonego na peryferiach kraju, dystryktu Kaczh, by w dalszej

kolejnosci przejs¢ do refleksji nad rytualem spolecznosci Rabari.

Dziedzictwo kulturowe w Indiach, dystrykt Kaczh

Idea dziedzictwa kulturowego ma zachodnie, miejskie korzenie, a dzi$§ funkcjonuje
jako zjawisko o zasiggu globalnym. Wywodzjca si¢ z XIX-wiecznych europejskich debat
nad ratowaniem zabytkowej architektury, przenikneta do indyjskich polityk rozwojowych
w niemal niezmienionej, zurbanizowanej formie. W Indiach pojecie to ksztaltuje nie
tylko wielkie metropolie, lecz takze mniejsze osrodki miejskie i wsie, przejawiajgc si¢
m.in. w dzialaniach na rzecz ochrony miejsc takich jak miasta Hampi, Vijayanagar,
$wigtynie w Khajuraho czy Tadz Mahal w Agrze. Dyskurs wytwarzany jest gléwnie
przez elitarne, miejskie instytucje — ministerstwa kultury, uniwersytety i organizacje
eksperckie z siedzibami w stolicach — i stanowi kluczowe narzedzie polityki rozwoju,
promocji turystyki oraz budowy tozsamosci narodowej. Badania pokazujg zarazem,
ze proces ten bywa wykorzystywany do ,oczyszczania” przestrzeni wokét uznanych
zabytkéw kosztem lokalnych spolecznosci (Bloch 2016). Cho¢ obecnie obejmuje takze
pustynne krajobrazy Kaczh, logika jego wdrazania pozostaje miejska. To urzednicy
i eksperci z Delhi czy Ahmadabadu ustalajg kryteria autentycznosci i projektuja tu-
rystyczng infrastrukture, ktérej estetyke zapozyczono z katalogéw wielkomiejskich
oérodkéw kultury.

Obok oficjalnej listy UNESCO, istniejg takze tzw. listy informacyjne (Zentative
List), obejmujace obiekty oczekujgce na zgloszenie. W Indiach coraz liczniejsze s3 tez

*  https://www.rannutsav.com/.

Jednym z przykiadéw jest Pushkar Fair w Radzastanie — najbardziej znany sposréd wielu indyjskich
festiwali, 13czacy elementy sakralne z turystycznym festynem.
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inicjatywy regionalne i lokalne, majace na celu zwigkszenie widocznoéci miejsc i wy-
darzen istotnych dla danej spolecznosci. Wpisanie obiektu lub rytuatu na jedng z list
(niezaleznie od jej rangi) czgsto skutkuje jego promowaniem, rozwojem infrastruktury
W jego otoczeniu czy wzrostem rozpoznawalno$ci. Dotychczas najwigksze szanse na
uznanie mialy materialne obiekty historyczne. Przyklady ostatnich wpiséw pokazuja,
jak w praktyce wyglada selekcja i promocja dziedzictwa. W 2021 r. na listg $wiatowego
dziedzictwa UNESCO wpisano starozytng osade Dholavira’ w Gudzaracie, podkreslajac
znaczenie tego regionu. Wéréd miejsc uznanych za ,,cuda §wiata” znajdujg si¢: $wigtynia
stoica w Modhera, historyczne centrum miasta Vadhnagar. W Kaczh wyréznia si¢
przyrodnicze formy dziedzictwa: sanktuaria Ghudkhar, Rann of Kutch (sanktuarium
dzikiego osta), sanktuarium Ghorad of Kutch, Narayan Sarovar, a takze rezerwaty
pastwisk i mokradet — Banni oraz Chharidhandh. W Indiach toczy si¢ Zywa debata
nad tym, co zastuguje na uznanie za dziedzictwo — zaréwno w kontekscie obiektéw
historycznych, kolonialnych, postkolonialnych (Guha-Thakurta 2004), jak i w odnie-
sieniu do rozbudowanej sieci $wigtynnej (Shinde 2012).

Ze wzgledu na fakt, zZe wiele lokalnych praktyk zostalo pominig¢tych w oficjalnych
rejestrach dziedzictwa na rzecz uznanych, ,klasycznych” tradycji, na potrzeby niniej-
szego artykulu uzywam pojecia heritagizacji w szerszym niz zwyczajowo znaczeniu
— obejmuj¢ nim réwniez lokalne tradycje plemienne i ludowe, w tym te praktykowane
przez Dalitéw (dawniej tzw. niedotykalnych). Uwazam, ze tego rodzaju formy kul-
turowe takze podlegajg procesom heritagizacji, przy czym przebiega to w odmienny,
specyficzny sposéb.

Dystrykt Kaczh jest polozony przy granicy z Pakistanem. W przeszlosci stano-
wil on feudalne ksi¢stwo, rzadzone przez dynasti¢ Dzaredza (Jadeja). Pod wzgledem
ustrojowym nalezal do kategorii ksigstw radzpuckich: Radzastan, Gudzarat i polu-
dniowa cz¢é¢ prowincji Sindh w Pakistanie. Cechowala je wszystkie zblizona struk-
tura spoleczna, system zarzadzania oraz znaczgca rola pasterstwa w gospodarce. Cho¢
feudalne instytucje funkcjonowaty takze pod rzadami brytyjskimi, zostaly zniesione
po uzyskaniu przez Indie niepodleglosci (1947). Obecnie dawne struktury wiadzy
radzpuckiej istniejg jedynie w wymiarze symbolicznym. Ze wzgledu na przygraniczne
polozenie, region te posiada réwniez wazne znaczenie strategiczne (znajdujg si¢ tu bazy
wojskowe). Pasterze Rabari s3 tradycyjnie zwigzani z lokalnymi rodami radzpuckimi®.
Ich folklor i praktyki religijne zawierajg §lady dawnych form zycia spolecznego. Czgé¢
zwyczajéw stopniowo zanika — przykladem moga by¢ skiadane niegdy$ ze zwierzat
ofiary o charakterze paristwowym (ksigzgcym), ktére wspolczesnie funkcjonujg juz
tylko w nieoficjalnych kontekstach.

*  Dholavira — poczatkowo jedynie stanowisko archeologiczne (o historii siggajacej 2600 r. p.n.e.),

wspo6lczesnie ceniony — ze wzgledu na polozenie tuz przy granicy z Pakistanem — obiekt dziedzictwa.
Wigcej na temat powigzan pasterzy Rabari z radzputami w Demski 2007.
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Lokalno$é, heritagizacja i globalizacja: przypadek rytuatu
ku czci Bhad Mata

Coroczny rytual pasterski ku czci bogini Bhad Mata nie miesci si¢ w ramach ofi-
cjalnych kategorii dziedzictwa kulturowego, ale jego powigzanie z miejscem, w ktérym
si¢ odbywa, nadaje mu nowy wymiar obecnosci w sferze publicznej. Lokalne praktyki
coraz bardziej wpisujg si¢ w globalne dyskursy dotyczace dziedzictwa kulturowego.
Rytual ten — gleboko zakorzeniony w lokalnej religijnosci, zbiorowej pamigci i rela-
cjach czlowieka ze zwierzgtami — ulega obecnie przemianom. Stopniowo nabiera on
charakteru widowiskowego, stajac si¢ czg¢scig obchodéw odbywajacych si¢ w sgsiedniej,
hinduistycznej §wigtyni Mommai Mata, oddalonej o kilometr od miejsca odprawiania
rytualu. Nalezy podkresli¢, Ze mowa w tym przypadku o dwéch odregbnych o$rodkach
kultu: 1) $wigtynia Mommai Mata, zlokalizowana w wiosce Chakar, znajduje si¢ pod
opiekg regionalnych elit (dawniej Hozhi Jadeja), dzi§ powigzanych z polityks paristwows,
a nie spolecznoscig pasterzy; 2) Bhad Mata — polozona w dolinie, niewielka konstruk-
cja w stylu hinduistycznym. Ta druga nie ma charakteru §wiatyni, a odwiedzana jest
podczas $§wiat nawaratri i gléwnie przez pasterzy Rabari.

W hinduizmie funkcjonuje wiele kategorii béstw — od powszechnie znanych, przez
regionalne, az po te, zwigzane z okreslonymi grupami zawodowymi lub kastowymi.
W tradycji radzpuckiej konkretne terytoria pozostawaly pod opiekg lokalnych rodéw,
ktére miaty wiasne béstwa opiekuricze. Czgsto pelnily one takze funkcje patronéw
wspélnot podporzgdkowanych dawnym wiadcom. Cho¢ zdarzalo sig, ze rézne grupy
postugiwaly si¢ t3 samg nazwg béstwa, spos6b kultu oraz jego znaczenie mogly r6zni¢
si¢ znaczgco. Zdarzalo si¢, ze dane béstwo zwigzane bylo z okreslong spolecznoscia,
np. pasterzami. Wéwczas jego imi¢ oraz symbolika odwolywaly si¢ do wartosci dla
niej istotnych. Takim przyktadem jest Mommai Mata — bogini opiekuricza rodu Hothi
Jadeja, oraz Bhad Mata — utozsamiana lokalnie z pasterzami wielblagdéw. Bhad Mata
jawi si¢ zatem jako lokalna manifestacja Mommai Mata, przy czym jest ona dostosowana
do symboliki i potrzeb wspélnot pasterskich. Oba kulty, mimo ze odnoszg si¢ do tego
samego béstwa, réznig si¢ formami rytualéw, strukturg wspélnoty wyznawcéw oraz
relacja z sacrum. Bhad Mata moze by¢ rozumiana jako specyficzny aspekt Mommai
Mata — przejawiajacy si¢ w odmiennym kontekscie spolecznym i rytualnym. Coroczne
$wigto ku czci Mommai Mata w Chakar, odbywajace si¢ w §wigtyni na wzgérzu, zostalo
ujete na oficjalnej liscie 64 atrakeji turystycznych regionu’ w kategorii miejsc pielgrzy-
mek. Tymczasem tradycyjne obrze¢dy pasterskie, niegdy$ organizowane niezaleznie,
coraz czgsciej podporzagdkowywane sg kultowi dominujacej swigtyni. W konsekwencji
wchodzg one w obieg oficjalnego dyskursu, co przeksztalca ich charakter.

W analizie procesu transformacji zwracam szczegdlng uwage na fakt, ze rytuat
ku czci Bhad Mata odbywa si¢ nieprzerwanie od co najmniej 40-50 lat w tej samej

Lista opublikowana przez nieznanego autora pt. Dziennika maga (2013).
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dolinie, polozonej za wzgérzem. Na przestrzeni dekad byl on przedmiotem badan
podejmowanych z réznych perspektyw: m.in. jako element wewnatrzwspdlnotowych
praktyk religijnych, zjawisko na pograniczu hinduizmu i szamanizmu (Demski 2007)
oraz w kontekscie wspéiczesnych proceséw heritagizacji. W niniejszym artykule opie-
ram si¢ zaréwno na wlasnych materialach etnograficznych, lokalnej prasie, materialach
audiowizualnych oraz krétkich filmach dostgpnych online.

W zwigzku z rosngcym zainteresowaniem podtrzymywaniem tradycji, pojawilo
si¢ wiele pytan, dotyczacych rytualéw i zycia pasterzy Rabari. W latach 1990-2000
badacze podkreslali cigglosé praktyk pasterzy, ich unikalny charakter oraz spoleczne
funkcje w lokalnym kontekscie, jak réwniez materialne aspekty ich kultury (Frater 1997).
Rytualne elementy, takie jak trans, nawiedzenia, formy predykcji, analizowano w kon-
tekscie szerszych zjawisk religijnych Indii Pétnocnych (Bourguignon 1973; Sontheimer
1989). Przeprowadzono wywiady z uczestnikami rytuatu — zaré6wno aktywnymi, jak
i biernymi — a takze z mlodszym pokoleniem, ktére dostrzegalo nadchodzgce zmiany.
Analizowano zwigzki rytualu z przemianami spolecznymi, srodowiskowymi oraz
migracjg do miast (Bharucha 2003).

Szczegélng uwage poswigcono dziatalnosci bhopéw — duchowych posrednikéw —
ktérych praktyki lecznicze i predykcyjne czesto przekraczaly granice kastowe (Gold
1988; Wadley 1976; Demski 2007; 2021). W ramach badari nad zjawiskami religijnymi
i transowymi, ktére nie mieszczg si¢ w klasycznych definicjach szamanizmu, proponuje¢
traktowa¢ praktyki bhopéw jako formy zrytualizowanego kontaktu z tym, co ,niewi-
dzialne” lub ,niekontrolowane”. Takie medium najczgsciej powigzane jest z zefiskimi
béstwami opiekuriczymi, cho¢ wéréd pasterzy zdarzajg si¢ bhopowie zwigzani z béstwami
mgskimi oraz z innymi bytami duchowymi. Kazde z nich dziata w ramach konkretnego
kultu, $wigtyni lub miejsc, posredniczac mi¢dzy sfera boska a wspélnotg wiernych.

Dopiero niedawno zaczg¢to analizowaé relacje migdzy lokalnymi spolecznosciami
uczestniczgcych w rytualach a systemem UNESCO (ICH - Intangible Cultural Heri-
tage). Zjawisko to wpisuje si¢ w szerszy trend tzw. gorgczki dziedzictwa (ang. heritage
fever), zauwazalnej takze w krajach Azji (Salemink 2016; Salemink i Siu-woo 2020).
Trend ten stanowi cz¢s$é globalnego procesu heritagizacji, w ktérym — jak zauwaza
Rodney Harrison (2013: 69) — ,obiekty i miejsca przeksztalcajg si¢ z funkcjonalnych
‘rzeczy’ w eksponaty i elementy ekspozycji”. Dziedzictwo staje si¢ nie tylko przedmio-
tem ochrony — ale takze przestrzenig dzialania polityki, spoleczenistwa, gospodarki.
Regina Bendix (2009: 317) zwraca szczeg6lng uwage na mechanizmy selekgji i kon-
kurencji, ktére dzialajg na poziomie regionalnym. Przyklady spojrzenia na dziedzictwo
z perspektywy badar etnograficznych dostarczajg materialéw poréwnawczych z calego
$wiata (Brumann i Berliner 2016).

Podczas badan terenowych wsréd pasterzy Rabari w Kaczhu, w latach 1984-
1998, zaobserwowalem zmieniajacy si¢ kontekst swieta. Juz wéwcezas widoczne byty
dwa zasadnicze procesy: 1) przeksztalcanie si¢ dawnego rytuatu z udzialem bhopow
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w wydarzenie, okreslane w lokalnej prasie mianem targu wielblagdéw; 2) stopniowe pod-
porzagdkowanie rytuatu dominujgcej §wigtyni Mommai Mata, przyciagajacej wiernych
z roznych §rodowisk spolecznych. Transformacja doprowadzita — i nadal prowadzi — do
przesunigcia znaczenia rytualu od wewnatrzwspdlnotowego obrzgdu ku komercjalizacii,
ograniczenia elementéw sakralnych oraz otwarcia na zewngtrznych widzéw.

Kontekst kulturowy rytuatu (lata 1984-1998)

Opisywany obrzed odbywa si¢ w dolinie polozonej okolo 40 km na potudnie od
stolicy regionu Bhudz (Bhuj), pomiedzy wsiami Chakar, Kotra i Mota Bhandra®. Ma
on miejsce podczas pelni ksi¢zyca, przypadajacej na przelomie wrzesnia i pazdzierni-
ka (miesigc Aso Punam), i trwa przez calg noc. W tym czasie pasterze gromadzg sig
wokét ,§wigtyni”, przyprowadzaja wybrane samice wielblagdéw, ktére symbolicznie
»klaniajg” si¢ przed wizerunkiem bogini. Na ich czolach, podobnie jak na czotach
wiernych w éwigtyniach hinduistycznych, umieszczany jest czerwony znak tilak — znak
blogostawienstwa. Wieczorem sprowadzone stada wielblagdéw otaczajg uczestnikéw
zgromadzonych wokét $wiatyni, co symbolicznie zamyka przestrzeri rytualng. Od
zmierzchu do $witu, wewnatrz tego kregu, $piewane sg piesni ku czci bogini, tzw. dhor.
To wlasnie zamkniecie przestrzeni przez otaczajgce ludzi zwierzgta tworzy szczeg6l-
ng scenografi¢ rytualu, nadajagc mu charakter zbiorowego doswiadczenia, w ktérym
uczestniczg zaréwno ludzie, jak i zwierzeta, wspéttworzac zamkniety krag wspélnoty.

Piesni dhor stanowia specyficzny repertuar, pelnigc role modlitwy i prosby
o wsparcie w codziennym zyciu oraz w pracy. Przywoluja postacie zwigzane z mitologia
i kultem bogini, nadajgc obrzedowi sakralny charakter. Nie s3 jednak jedynie §piewem
religijnym — maja takze silny wymiar tozsamosciowy i sprawczy. Wspélne $piewanie
jest aktem przynaleznosci do wspélnoty — zaréwno religijnej, jak i spolecznej — oraz
potwierdzeniem symbolicznego miejsca jednostki w porzadku spolecznym. Poprzez
rytm, intonacj¢ i powtarzalno$é, pieéni stajg si¢ réwniez formg komunikacji z boskoscig
oraz narze¢dziem duchowej i emocjonalnej transformacii.

Centralng rolg w rytuale odgrywajg bhopowie — osoby postrzegane jako wybrancy
bogini. Spolecznoé¢ wierzy, ze ich gesty, sposéb poruszania sig, s3 determinowane
przez sily nadprzyrodzone, a ich zadaniem jest poéredniczenie w kontakcie z béstwem.
Dziatajz oni nie jako §wiadomi aktorzy, lecz jako medium™ dla obecnosci boskiej.
W jezyku gudzarati méwi sig, ze bogini ,przychodzi” (ave che), lub ,odchodzi” (gaya

*  Jesli chodzi o szczegélowe informacje na temat historycznego kontekstu terenu, nalezacego do ra-

dzpuckiego rodu Hothi Jadeja, zob. Demski 2007.

Notatki z dziennika terenowego (Demski 1992): ,,Okolo godziny 22:00 cata przestrzen przed $wigtynig
zaczela si¢ zagegszczal. Kobiety rozktadaly maty, dzieci uktadaly naczynia z mlekiem. Krag zwierzat
otaczal nas niczym pierécien — nikt obcy nie mial juz prawa wejs¢”.

Z notatek terenowych (Demski 1992), z wywiadu z jednym z bhopow: ,Bhad Mata nie przychodzi

zawsze. Czasem jest zla na nas. Ale jak przyjdzie, to widzisz. Cialo nie ktamie.”
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che), a jej obecno$¢ objawia si¢ poprzez transowe reakcje — zaréwno bhopow, jak i innych
uczestnikéw rytuatu, w tym zwierzat.

Szczegélne znaczenie ma ruch — sposéb, wjaki cialo zachowuje si¢ podczas
transu (gudzarati — dhune): drzenie, podskoki, wymachiwanie koriczynami, dyszenie
czy artykulacja niesktadnych dzwigkéw. Uczestnicy interpretuja te manifestacje jako
formy komunikacji z béstwem. Osoby pograzone w transie czgsto nie pamigtaja, co si¢
z nimi dzialo. Trans traktowany jest nie jako utrata kontroli, lecz jako przepltyw obec-
nosci, ktéra przemawia przez cialo fragmentarycznie — ruchem, gestem, dzwigkiem.
Cialo bhopy staje si¢ w tym sensie Zywym ,tekstem” — medium, przez ktére wspélnota
»czyta’ duchowy przekaz. Nie oczekuje si¢ od niego ,wyjasnieri”, lecz samej obecnosci.
Pieéni i narracje nawigzujg do zbiorowej pamigci, mitologii pasterskich oraz opowiesci
o opiece béstwa nad zwierzgtami. Piesni i narracje podkreslajg nadprzyrodzong moc
i znaczenie blogostawieristwa dla wspélnoty. Zawieraja one takze relacje o cudownych
ocaleniach i ostrzezeniach przed konsekwencjami niepostuszeristwa wobec woli bogini.

Wspoiczesny targ wielbtgdow w dolinie (2017-2024)

Po przeanalizowaniu Zrédet dostgpnych w Internecie, okazuje si¢, ze opisywany
w poprzednim podrozdziale obrzed wciaz jest zywy. Filmy z lat 2017 i 2022, opub-
likowane przez obecnych tam widzéw", a takze materialy prasowe z 28 kwietnia
2025 roku”, potwierdzaja znaczenie $wigtyni Mommai Mata i corocznego $wieta.
Z doniesienr wynika, ze lokalne wladze, we wspélpracy z parlamentarzystami, planujg
budowe asfaltowej drogi do $§wigtyni usytuowanej na wzgérzu — inwestycji szczegélnie
istotnej w porze monsunowej, gdy wezbrane rzeki utrudniajg dojazd. W rozmowach,
dotyczacych organizacji §wigta, uczestniczg nie tylko lokalni urzednicy i dominujace
grupy spoleczne, ale takze przywdédcy polityczni, kaplani oraz przedstawiciele spo-
tecznosci pasterzy Rabari. W podobnym tonie pisala we wrzesniu 2024 roku prasa
z Mumbaju (Bombay Samachar), relacjonujac $wigto okreslane jako dwudniowy ,targ
wielblagdéw”. W tym czasie, podczas pory deszczowej, pétpustynny krajobraz regionu
przeksztalca si¢ w zielone 1gki, a pasterze powracajg ze stadami, by oddaé czes¢ bogini
opiekunczej wielbladéw.

Jak podajg media, centralnym punktem uroczystosci jest rytual prowadzenia wiel-
biagdéw" przed oblicze bogini. Zwierzgta symbolicznie pochylajg glowy na specjalnie
przygotowanej platformie, otrzymujg znak z kurkumy na czole i s3 obdarowywane

" Film na Facebooku: https://www.facebook.com/thehindu/videos/watch-why-is-the-camel-fair-at-

-gujarats-sanosara-special/803928997394948/, dostep 24.04.2025.

Zamieszczone w artykule w gazecie codziennej Kutch Mitra, rozmowy z mieszkaricami pod tytulem
»Clieszg si¢, ze budowana jest droga asfaltowa z Chakar do $wigtyni Bhad Mataji” 28 kwietnia 2025:
https://kutchmitradaily.com/news/mukhya_samachar/35775, dostgp 12.05.2025.

W gazecie Bombay Samachar wydarzenie opisano jako ,Kutch’s Bhed Mataji Mela”, $wigto poswigcone
wielblgdom, w relacji zatytulowanej: ,Opowiedz o wyjgtkowym Bhatigal Mela”, 19 wrzesnia 2024
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kigczami kokosowymi — symbolami bogini. Traktowane s3 jak wierni. Kulminacyjnym
momentem rytualu jest darshan — umozliwienie wielblgdom ,spojrzenia” na boginie,
co ma zapewni¢ im zdrowie na caly rok. Obecnie takie bezposrednie sesje kontaktu
z béstwem odbywajg si¢ w przestrzeni prywatnej, niedostgpnej dla szerokiej publicznosci.
Z roku na rok liczba wielblagdéw uczestniczgcych w rytuale nie maleje, co ttumaczone
jest rosngcym w ostatnich latach zapotrzebowaniem na ich mleko, sprawiajacym, ze
hodowla tych zwierzat staje si¢ oplacalna. Dawniej hodowane wielblgdy dostarczano
armii indyjskiej i byly one wykorzystywane na rozleglych terenach pustynnych przy
granicy z Pakistanem, jednak nowoczesne technologie i pojazdy stopniowo ograniczyty
ich wojskows rolg.

W 2024 roku hodowcy" z ponad 70" miejscowosci prezentowali swoje zwierzeta,
co $wiadczy o wyjsciu §wigta poza lokalny kontekst oraz wzrastajagcym udziale przed-
stawicieli réznych spolecznosci z calego regionu — zjawisku wczesniej niespotykanym.
W materiatach prasowych podkreslane jest znaczenie przyrodnicze terenéw wokét
$wigtyn. Region staje si¢ celem wycieczek dla mieszkaricéw Kaczhu, zwlaszcza w po-
rze monsunowej’. Malownicze widoki, bujna ro$linnos¢ i réznorodnoséé krajobrazu
sprawiajg, ze miejsce zyskuje na atrakcyjnosci turystycznej. Agencje promuja je jako
przestrzen 1gczacy elementy religijne i przyrodnicze. Oprécz §wigtyni Mommai Maty
na wzgérzu, znajdujg si¢ tutaj rzeki, zrédta, geste drzewa i pagérkowaty teren. Obszar”
ten wpisano na list¢ tras trekkingowych. Podkresla sig, ze region ten zostal ,hojnie
obdarzony przez nature’”.

0d sanktuarium na pustkowiu do miejskiego widowiska

Jeszcze trzy dekady temu przekaz rytuatu kierowany byt wylacznie do cztonkéw
pasterskiej wspdlnoty Rabari. Dzi§ pojawila si¢ nowa, zewngtrzna publicznosé. Zgodnie
z ujeciem Guya Deborda (1994) spektakl nie jest prosta sumg obrazéw, lecz spoleczng
relacja, w ktérej obrazy mediujg doswiadczenie. Rytual Rabari staje si¢ wigc ,,spektaklem”
w chwili, gdy jego forma i tres¢ zaczynajg odpowiadaé oczekiwaniom widzéw. Kluczowe

0 15:33, https://bombaysamachar.com/gujarat/bheed-mataji-fair-kutch-celebrates-camels-unique-
-tradition/, dostgp 25.04.2025.

W ciggu tego okresu odwiedzilem region czterokrotnie, spgdzajac w tej czgsci Indii Iacznie kilkanascie
miesigcy.

Podobne informacje mozna znalezé w lokalnej prasie — Utsav Vaidya, Relacja ze swigta Bhad Mata,
Gujarat Midday 2019, https://www.gujaratimidday.com/lifestyle-news/culture-and-heritage/article/
columnist-utsav-vaidya-writes-about-bhad-temple-fair-special-for-camel-104336, dostgp 2404.2025.
Relacja Bhakti Bijlani z pobytu w §wigtyni Mommai Mata w Chakar, Gujarati News 2024, https://
gujaratinews18.com/photogallery/kutchh/momai-mata-temple-near-kotda-chakar-village-full-of-
-natural-beauty-visit-in-monsoon-hc-local118-1875433.html, dost¢p 24.04.2025.

Film na Instagramie — Joi Barna, Suria Jagan, Kutch the heart of Gujarat and malhar camping (insta-
gram) 2024, https://www.instagram.com?reel/C_70B6xvagc/, dostgp 24.04.2025.
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niegdy$ elementy — poklon przed wizerunkiem bogini, rola shopéw jako posrednikéw,
udzial wielblgdéw, trans i przepowiednie — zostaly zmarginalizowane lub catkowicie
zniknely z przestrzeni publicznej. Dzisiejsza funkcja bhopéw pozostaje niejasna, by¢
moze stuzg juz tylko inscenizacji, lecz brak potwierdzonych danych. Z pierwotnego
obrzedu przetrwaly giéwnie symbole, takie jak ceremonialny uklon zwierzat, podczas gdy
rytualne zamykanie przestrzeni czy profetyczne praktyki ustgpity miejsca atrakcyjnym
wizualnie formom. Ruchy bhopsw, rytm bebnéw i estetyka swigtyni tworzyly niegdys
sceng, na ktérej sacrum stykalo si¢ z profanum. Proces heritagizacii i spektakularyzacji
— polegajacy na eksponowaniu, upigkszaniu i dramatyzowaniu rytuatu w celu przyciag-
nigcia odbiorcéw — pozwala wspélnocie zyskiwa¢ rozglos, lecz réwnoczesnie ostabia jej
kontrol¢ nad wlasng tradycja. Obecnie obrzed rozgrywa si¢ czgsto na ,bocznej scenie”
gléwnego swigta w $wiatyni na wzgérzu: cz¢$é otwarta, widowiskowa adresowana jest
do przypadkowych turystéw, czgé¢ wewngtrzna — do wtajemniczonych. Zjawiska takie
jak trans, nawiedzenie czy cialo jako medium trudno ujgé analitycznym jezykiem bez
utraty ich afektywnego wymiaru; dla niewtajemniczonych widzéw staja si¢ one jedynie
egzotycznym elementem spektaklu, podczas gdy ich prawdziwe znaczenie rodzi si¢
wewngtrz wspdlnoty i pozostaje czytelne jedynie dla uczestnikéw.

Turystyka kulturowa, idee dziedzictwa i estetyczne oczekiwania masowej pub-
licznosci zmieniajg percepcje rytuatu. Dla Rabari nawiedzenie nie jest metafors, lecz
realnym doswiadczeniem boskiej obecnosci, zakorzenionym w emocjach, relacjach
ze zwierz¢tami i pamigei przodkéw. Jednoczesnie przemiany spoleczne, ekologiczne
i ekonomiczne redefiniujg tozsamos¢ pasterzy. Pokolenie bhopsw organizujacych §wigto
w latach 90. XX w. juz odeszlo; ich miejsce zaj¢li miodsi Rabari, cz¢sto mieszkajacy
w miastach i pracujgcy poza tradycyjnym pasterstwem. Kontakt z przesztoscig odbywa
si¢ wigec prywatnie lub poprzez inscenizowane rekonstrukcje. Obrzed staje si¢ narze-
dziem odbudowy wi¢zi i (re)definicji wspélnoty w nowych warunkach. Choé Rabari
naleza do lokalnej spolecznosci, nie reprezentuja grup dominujacych, a zmiany, kté-
rych do$wiadczaja, wynikajg zaréwno z modernizacji, jak iz polityki kulturalnej na
szczeblu ogélnokrajowym i regionalnym. Balansuja” miedzy zachowaniem cigglosci
a dostosowaniem si¢ do wymogéw oficjalnego dyskursu kulturowego. Presja rozwija-
nia turystyki — lokalnej i migdzynarodowej — stala si¢ gléwnym motorem przemian.
Rozbudowa kompleksu Mommai Mata z infrastrukturg dla pielgrzyméw odpowiada
masowym gustom i wpisuje si¢ w krajowa wizj¢ nowoczesnosci. W t¢ transformacje
zaangazowani sg specjalisci od ,konsumenckiego” ksztaltowania przestrzeni (Smith
2006), a takze archeolodzy (Dholavira) i ekolodzy zajmujacy si¢ dziedzictwem przy-
rodniczym. Parafrazujgc Oscara Saleminka (2016), lokalne elity odtwarzajg rytualy
i piesni narracyjne, jednoczesnie otwierajac je na turystéw i media. Tak tez wsrod

18

Potwierdzajg to przyklady pasterzy Rabari, ktérzy wybrali drogg ascezy i wstapili do sekt hindui-
stycznych (Demski 2007).
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Rabari praktyki religijne stajg si¢ stopniowo formga kulturowej ekspresji skierowanej do
odbiorcy z zewnatrz — mostem gczacym pustkowie z miastem i sacrum z widowiskiem.

Zakonczenie i wnioski

Analiza praktyk ukazuje heritagizacje¢ jako proces dynamiczny, zlozony, wielo-
warstwowy i nie-linearny. Dziedzictwo kulturowe nie jest tu statycznym ,obiektem
ochrony”, lecz nieustannym procesem konstruowania, reinterpretacji i negocjacji zna-
czen. Przyklad spolecznosci Rabari pokazuje, Ze rytual — choé¢ gleboko zakorzeniony
w przeszlosci — przede wszystkim funkcjonuje w terazniejszosci, jako praktyka osadzona
w biezacych kontekstach spolecznych i religijnych. W ciggu ostatnich trzydziestu lat
obrzedy odprawiane podczas navaratri, pierwotnie lokalne i zréznicowane, zostaly wciag-
nigte w szerszy, zunifikowany model §wigtowania — czego przykladem jest taniec garba
(od 2023 r. na lidcie niematerialnego dziedzictwa UNESCO). Cho¢ garba pierwotnie
miala charakter wspélnotowy, w procesie instytucjonalizacji zostala ,esencjalizowana”
i zuniwersalizowana, usuwajac wiele lokalnych niuanséw, wpisujac si¢ w wyobrazenia
kulturowych decydentéw o estetyce i ,czystosci” hinduizmu. W tej nowej, sceniczne;j
formie symbolicznie reprezentuje takze inne praktyki, w tym obrzedy pasterskie, takie
jak omawiany rytual — choé czgsto w sposGb uproszczony i oderwany od pierwotnego
kontekstu. W rezultacie rytuat Bhad Mata ulega przeksztalceniu w ,produkt kulturowy”
— staje si¢ czescig sieci pielgrzymkowych i festiwali, a jego elementy sg dostosowywane
do logiki dominujgcej $wigtyni Mommai Mata. Tradycyjne praktyki, takie jak trans
czy mediumiczne przepowiednie, uznawane za kontrowersyjne z perspektywy orto-
doksyjnego hinduizmu, zostajg wyparte lub pominigte. Tylko niektére elementy zostajg
uznane za dziedzictwo — i to giéwnie te, ktére odpowiadaja estetyce i oczekiwaniom
kulturowych decydentéw.

Jednoczesénie Rabari nie s3 biernymi “ofiarami spektaklu”. Wigczajg si¢ w zycie
miasta, sprzedajac mleko, welng i hafty, a rytual dokumentujg goscie z zewnatrz — tele-
fonami — udost¢pniajgc nagrania w mediach spolecznosciowych. W ten sposéb media-
tyzacja tworzy nows sfere¢ widzialnoéci, ktéra choé redukuje ztozonoéé doswiadczesi do
krétkich klipéw na Instagramie czy YouTubie, pozwala na zywiolowe, spoleczne oraz
transmitowane w mediach utrwalanie zjawisk ignorowanych przez instytucje. Mimo
rosngcego zainteresowania tematyka lokalnych kultéw, zjawiska takie jak mediumiczno$¢
czy pasterskie rytualy pozostajg stabo udokumentowane i marginalizowane, przycig-
gajac jedynie niszows publiczno$é — w tym turystéw poszukujacych alternatywnych
dos$wiadczen religijnych. Niemniej jednak ich obecnosé w mediach spolecznosciowych,
na forach turystycznych i religijnych §wiadczy o procesie oddolnej dokumentacji, ktéry
moze wplynaé na przyszle formy uznania.

Napigcie migdzy wewngtrzng performatywnoscig rytualu a jego zewngtrzng
reprezentacja odslania istot¢ procesu heritagizacji: jest to pole $cierania si¢ intere-
séw, dyskurséw i sprawczosci. Proces ten wpisuje si¢ w szerszg polityke kulturowsg
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wspéblczesnych Indii — promowang chocby przez BJP” — w ktérej dziedzictwo stuzy
budowie jednolitego, estetycznie wygladzonego wizerunku cywilizacji indyjskiej. Selekcja
jest nieunikniona: skromne kapliczki, transowe praktyki czy pasterskie przepowiednie
ustgpujg miejsca ,czystym” modelom reprezentacji, czego symbolem bywa wznoszenie
nowych, monumentalnych $wigtyi w miejscach dawnych sanktuariéw. Jak podkresla
Laurajane Smith (2006), dziedzictwo to konstrukt spoleczno-polityczny, sklonny
pomija¢ oddolne formy pamigci. Rabari do§wiadczajg tego pomijania: ich obrze¢dy
nie zanikajg, lecz rzadko zyskujg instytucjonalne uznanie, poniewaz nie mieszczg si¢
w dominujgcych narracjach religijnych ani narodowych. Dziedzictwo pozostaje wigc
miejscem konfliktu interpretacii, ale i kreatywnego oporu, a przynajmniej reakcji. Pa-
sterze negocjuja widzialno$¢ na swoich warunkach, adaptujac si¢ do logiki turystyki,
a zarazem chronigc sensy wazne dla wspélnoty.

Podsumowujac, przypadek Bhad Mata pokazuje, ze ,dziedzictwo” to réwnoczesnie
narzedzie, pole i stawka gry: narz¢dzie w rgkach panstwa i rynku, pole spotkania (oraz
zderzenia) miasta i wsi, przeszlosci i terazniejszosci, a zarazem stawka walki o definicje
tego, co znaczgce. Tak dlugo, jak rytual trwa, procesy heritagizacji beda go ttumaczy¢,
reorganizowac i spektakularyzowaé. Warto jednak dostrzec oprécz ryzyka utraty auten-
tycznosci takze strategiczne adaptacje i formy oddolnej widzialnosci, ktére pozwalajg
Rabari wspéitworzy¢ — a nie tylko odgrywaé — wlasne dziedzictwo.
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